
 

 

 

 

 11ـ  30: 1399، دوره جدید، سال ششم، شماره دوم، تابستان معاصر رانیاپژوهی  دولتمطالعات فصلنامه 

شناسیتطبیقیروشنفکریدینیدرتاریخمعاصرایرانجریان
  نیا سیدمهدی موسوی  حسین محمدی سیرت

 11/03/1399پذيرش نهايي:  03/07/1398 دريافت مقاله:

 

 چکيده
ساز ورود روشنفکری به ایران بوده است که به تبع آن و  وقوع انقلاب مشروطه، زمینه

ای به نام روشنفکری دینی در سالهای اخیر  چنین به سبب بافت دینی جامعه ایرانی، با پدیده هم

شناسی تطبیقی به این سؤال پاسخ داده  رو هستیم. این مقاله با در نظر گرفتن روش جریان روبه

صورتبندی ویژگیهای اساسی جریانات روشنفکری دینی در ایران معاصر، چه نقاط "است که: 

، "رویکرد علمی به دین"چهار جریان با عنوان  .وجود آورده است افتراق و اشتراکی را به

شناختی  رویکرد معرفت"و  "شناختی نسبت به دین رویکرد جامعه"، "رویکرد التقاطی در دین"

ات روشنفکری دینی در ایران معاصر هستند. نقاط اشتراک این جریانها، شامل ، جریان"به دین

غربی و دو جنبه  روشنفکری هایبهره از استفادهو جامعه،  در دین نقش دو جنبه ایجابی احیای

لحاظ  چنین، این جریانها بهگذشته است. هم روشنفکران رایج و نقد شناسی دین سلبی نقد

گذاری، برتری و انتخاب  ری از یکدیگر متمایز است. منظور از اولویتگذاروشی و نظام اولویت

دین یا علم )تجدد( در مواقع لازم است. در حوزه روش نیز این رویکردها به ترتیب با روشی 

شناختی به نسبت  شناختی و معرفت پوزیتیویستی، التقاطی )میان اسلام و مارکسیسم(، جامعه

 پردازد. دین و تجدد می

 شناسی تطبیقی. روشنفکری، روشنفکری دینی، تاریخ معاصر ایران، جریان ها:واژهکليد
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  مقدمه
وقوع انقلاب مشروطه و سالهای پس از آن، نزاع جدیدی را در کشور تحت عنوان نزاع فکری 

به ایران مربوط نیست. بررسی تفکرات مختلف بویژه در حوزه  ایجاد کرد که البته این ویژگی صرفاً

های  طور خاص، قرن بیستم، قرن نزاع تفکرات و اندیشهدهد قرون اخیر و به علوم اجتماعی نشان می

تواند  ای، می ای اندیشه گوناگون بوده است. بنابراین، پرداخت به تاریخ معاصر ایران از دریچه

 عصر حاضر باشد. پاسخگوی سؤالات متعددی در

اکنون نیز  یکی از نزاعهای فکری اصلی در این برهه، میان سنت و تجدد رخ داده است و هم

، و  های روشنفکری و نوآورانه به تقابل با سنت برخاسته ادامه دارد. در دوران کنونی، دیدگاه

لاح وا دارد. بر توانسته است با نقد سنت در موارد متعددی، حرفی جدید بزند و یا سنت را به اص

این اساس در دوران حاضر شاهد ظهور طبقات روشنفکر در ایران هستیم. البته اینکه برخی از این 

جای گرفتن فکر کلی روشنفکری در اروپا، که همان نواندیشی است به فکر  روشنفکران به

 اند، محل اشکال جدی این جریان است. کردن جامعه ایران افتاده غربی

خورد که  روشنفکری، تعبیر جدیدتری به نام روشنفکری دینی به چشم میدر کنار بحث 

نیازمند تدقیق و بررسی است. این تعبیر با استفاده از واژه جدید روشنفکری و امری متقدم و پرسابقه 

به نام دین، قصد دارد حرف جدیدی در تاریخ معاصر ایران بزند. تلاش این مقاله این است که این 

ای فراتر و فرافردی بنگرد؛ لذا  جه را نه از دریچه اندیشمندان آن، بلکه از دریچهتفکر قابل تو

شناسی روشنفکری در تاریخ  ای فراتر از افراد است. بنابراین، جریان سراغ جریانها رفته که مقوله به

س منظور پرداختن دقیق این مفهوم در بستر تاریخ، پمعاصر ایران دغدغه اصلی این پژوهش است. به

شناسی و بیان روش تحقیق به بررسی این جریانات پرداخته خواهد شد. لازم به ذکر است  از مفهوم

کند، دو چیز است: الف( سعی شده است در  آنچه این مقاله را از دیگر کارها متمایز می

گیری از پژوهشهای صورت گرفته  کردن جریانات روشنفکری دینی، علاوه بر بهره مشخص

صورتی روشمند تحلیل شده است و های  تحقیق به بندی جامعتری بیان شود، ب( داده تاکنون، دسته

 سیاست به معنای اعم آن باید به این سمت برود.  ای در حوزه رسد مطالعات اندیشه به نظر می

 شناسی مفهوم

گردد  برمی "intetllectuel" فرانسوی  واژه روشنفکری: ریشه لغوی روشنفکری در غرب بهـ 



 13/ دینی در تاریخ معاصر ایرانشناسی تطبیقی روشنفکری  جریان

 

 

 

 امور میان کردنجدا  قدرت  دارای که است فردی  واقع در روشنفکر .است کردن جدا ه معنایکه ب

. از روشنفکری در عصر حاضر و در جامعه ایران، دو معنای (273ـ  242: 1384جهانبگلو، )اسـت 

 فکر دارای که شود می اطلاق کسی به شود: با لحاظ معنای مثبت، روشنفکر مثبت و منفی متبادر می

 احساساتِ و تعصبات از دور و معقول متفکرانه، و است زمان به آگاه و نو و روشن نگاه و

کند؛ اما معنای منفی روشنفکری، علاوه بر دارابودن معنای مثبت می عمل و فکر غیرمعقول،

 تحقق این برای روشنفکری، بخش دیگری نیز دارد؛ یعنی افرادی که دارای نگاه روشن و نو هستند

دانند  را مبنا می و عملکرد اندیشمندان عصر روشنگری در اروپا نظریهپیشرفت و تحول و نوگرایی، 

(. آنچه در این تحقیق منظور است به معنای همان نواندیشی و تقابل با سنت است و 1387نا،  )بی

شود؛ هرچند برخی از جریانهای مورد بحث با دیدگاه  متعرض نگاه منفی روشنفکری نمی

 گفتمان روشنفکری نفکری منفی، انطباق بیشتری دارند. بنابراین باید توجه کرد که جریانروش

 دین با  آن  شقوق برخی. دارد مختلفی سطوح و شقوق بلکه نیست، یکدستی و هماهنگ و یکپارچه

 بلکه و مذهب و دین منافی کلّی طوربه دیگر برخی و دارد خاطر تـعلق حـتی به آن و دارد پیوند

 در دیگر  برخی و  است صریح خویش بودن لائیک  در  نیز  روشنفکری شقوق برخی. است آن ضد

 (.5: 1379کند )ظهیری،  می تغییر دستخوش را دینی مفاهیم دین، لفافه

 داشتن دین درد دارد. دین درد که شود می گفته کسی به  دینی  روشنفکری دینی: روشنفکرـ 

 دین حاضر،  عصر  در است معتقد هم و دارد دین به التزام و خاطر تعلق فرد هم که معناست بدین

باشد؛ اما از سوی دیگر به تمام یا بخشی از آرمانهای روشنفکری تمدن  مشکلات حلال تواند می

 آن و ندارند از صاحبنظران، تعبیر روشنفکری دینی را قـبول برخی غرب اعتماد و اعتقاد دارد. البته

 هم کسی شود نمی و است غیردینی ذاتاً ای پدیده روشنفکری  معتقدند و دانند می متناقض را

نگریستن به مفهوم روشنفکری است  دیندار. اساس تفکر این افراد بر منفی هم باشد روشنفکر

 (.1383)امیری، 

 

 چارچوب روشی
 های مورد نیاز خود در مورد جریانهای ای به سراغ داده این تحقیق با روش مطالعات کتابخانه

ای یا  ها از روشی موسوم به روش مقایسه روشنفکری دینی رفته است؛ با این حال در تحلیل داده
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شناسی تطبیقی منجر شده است  تطبیقی استفاده شده که کاربست آن در شناخت جریانها به جریان

 که در ادامه، توضیحاتی در تبیین آن خواهد آمد.

 شناسی جریان

رویکرد  اینکه بر علاوه که است خاص فکری رویکرد و تفکر با گروهی معنی به جریان

 فردمنحصربه رویکرد نیز عمل عرصه در گروه این که است گروهی دارای دارد، خاصی فکری

 عمل دیگران از متفاوت تفکر بر بنا که گوییم می جریان گروهی به ما واقع در. دارد را خود

آید. می ارمش به اجتماعی جریانهای برجسته ویژگیهای از تشکل و داشتن بودنکند. اجتماعی می

خسروپناه، )شود می تقسیم اقتصادی و سیاسی فرهنگی، فکری، چهار دسته به معمولا جریانها

 گیری،شکل چگونگی گفتمان، لحاظ از جریانها بررسی و شناسی، شناخت(. و اما جریان9: 1388

 هر رویکرد واقع در (.10: 1388)خسروپناه، تأثیرگذار بر آن است  و علمی هایچهره و مؤسسان

 در که گیردمی شکل آن بر قالب و گفتمان پیشینه براساس ها پدیده با رویارویی در فکری جریان

 .شود می بعد پرداخته این به شناسیجریان

 مطالعه تطبيقی

 حوزه در پژوهش روشهای پرکاربردترین و مهمترین از یکی ای مقایسه یا تطبیقی تحقیق روش

یکی از  است، مبتنی که بر فهم شباهتها و تفاوتها ،روش تطبیقی» است. اجتماعی علوم کلان مسائل

شهرهای  ارسطو به مقایسه میان دولت اجتماعی و علوم اجتماعی است. هدر اندیش آنها ترین قدیمی

 ،همکارانری و )غفا «گوناگون یونان و هردوت به مقایسه میان جهان یونانی و غیر یونانی پرداختند

ند که جان استورات میل در کتاب ک یتل در کتاب خود به این مسئله اشاره میدانیل  .(40: 1389

 و تاریخی های پدیده بررسی برای)یعنی روشهای توافق و اختلاف(  نظام منطق از استدلال علّی

 تاریخی و اجتماعی های پدیده مکرر مشاهده با که است این روش این هدف برد. می بهره تطبیقی

 مقدم شرایط حتی و داد قرار بررسی مورد را پدیده تحول و تغییرات مختلف، مکانهای و زمانها در

 مشخص کرد.  را واقعه گیریشکل علل یا حادثه وقوع بر

کتاب قواعد روش  این روش در حوزه مطالعات علوم اجتماعی مورد توجه امیل دورکیم در

عنوان تواند به شناسی بدون مطالعه تطبیقی نمی از دیدگاه او جامعه .استشناختی قرار گرفته  جامعه

که  استتبیین واقعه اجتماعی با هرگونه پیچیدگی در صورتی امکانپذیر  .علمی بیان گردد ایشاخه
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ای رشته  شناسی مقایسهجامعه» تحول آن را بتوان در انواع اجتماعی مختلف مورد مطالعه قرار داد.

شناسی صورت صرفاً  همین که جامعه .شناسی است خود جامعه ؛شناسی نیستمعهخاصی از جا

ای در  شناسی مقایسه صورت جامعهوصفی خود را از دست داد و خواست وقایع را مبین سازد به

 متمایز یکدیگر از را تطبیق دورکیم بر مبنای این روش دو نوع .(1۶۶: 1387)دورکیم،  «آید می

 یکسان ساختهای و ماهیت دارای که جوامعی مقایسه مانند مشابهتها براساس مقایسه یکی» کند: می

ماهیت و ساختهای  که جوامعی مقایسه مانند تفاوتها؛ براساس مقایسه دیگری و هستند مشابهی و

  دارند.متفاوتی 

ها و فرایندهای  روش کشف اشتراکها و افتراقها در میان واقعیت ،در نتیجه روش تطبیقی

بررسی اشتراکها و افتراقها بین یک یا چند واحد اجتماعی در  ،است. پس تحلیل تطبیقیاجتماعی 

فضاهای زمانی و مکانی مختلف است که از آن تحت عنوان تحلیل تطبیقی طولی و عرضی یاد 

تواند در مقیاس و سطوح تحلیلی  شود. بدیهی است که واحدهای اجتماعی مورد مطالعه می می

اختیار شود. البته استفاده از روش تطبیقی در مقیاس کلان از مقبولیت و خرد، میانی و کلان 

   .(54ـ  55: 1389 ،همکاران)غفاری و  «طرفداران بیشتری برخوردار است

 شناسی تطبيقی جریان

های تحقیق، ایجاد  شناسی و آشنایی با روش تطبیقی در تحلیل داده با توجه به تعریف جریان

های ذیل امکانپذیر است که در مقایسه جریانها مورد توجه قرار  تطبیقی با مؤلفهشناسی  روش جریان

 گیرد: می
 

 
 شناسی تطبيقی های جریان مؤلفه .1نمودار 

زمینه تشکیل، افراد اثرگذار، دارا بودن تشکل، فکر اصلی جریان، ورود به : شناخت جریانها .1

 بخشیسیاست، نگاه به دین، اولویت

 : اشتراکات و افتراقات جریانهاجریانها. مطالعه تطبیقی 2

 تطبیقی شناسیجریان
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 ورود روشنفکری به ایران

سخن از ورود تفکر روشنفکری دینی به ایران، ابتدا نیازمند بحثی در باب ورود غرب به این 

 غرب به ایران با سه موج صورت پذیرفته است:جامعه است. ورود 

 جوامع با ایران را جامعۀ رویارویی تاریخ، کارشناسان از بسیاری سياسی ـ نظامی: ورود .الف

 و داشته سیاسی ـ اقتصادی ای جنبه آن، آغاز که دانندمی صفویه دوران به مربوط جدید غربی

 برای که است بوده استعمار دوران آغاز در اروپایی هایفرستاده برخی وآمدرفت آن، از منظور

تصاحب این بازارها با آنها برای  .آمدندمی ایران و هند به آسیا غرب جنوب مناطق تصاحب

خود درآورند )لطفی، انحصار بتوانند بازار شرق را در کردند تا یکدیگر سخت رقابت می

 اعتراضات هدف، این به رسیدن برای اروپاییها فراوان تلاشهای رغمبه دوره، (. در این17/10/89

 بنابراین. داردبرمی پرده استعماری اهداف این از که خوردمی چشم به ایران جای جای در فروانی

 این ایران جامعۀ نظامی، و سیاسی صورتبه هم آن غرب، ملموس ورود دلیلبه وضعیت این در

 ورود، این تا شودمی سبب ایران در غرب نظامی و سیاسی دخالت به بدبینی تابد وبرنمی را ورود

نسازد. البته ذکر این نکته نیز اهمیت دارد که  فراهم را غرب شناخت سمت به ایرانیان حرکت زمینۀ

غربیها سعی کردند در کنار ورود سیاسی، مظاهر تمدنی خویش را نیز وارد ایران کنند )مددپور، 

1372 :۶3.) 

 دوران به را ایران به غرب ورود دوم موج توانمی دقیقتر، نگاهی با ابزار: و فنون ورود .ب

بازگرداند که البته  روس و ایران جنگهای از پس دوران به مشخص طوربه و قاجار نخستین شاهان

 ظلم به توانمی جنگها این آغاز علل به مختصر نگاهی در. های قبلی شدیدتر بود این ورود از سابقه

 نارضایتی. کرد اشاره خود قلمروی بر تسلط و غلبه منظوربه قاجار حاکمان توسط مردم کشتار و

 اعتراضاتی سبب و آورد ستوه به را ایران قلمروی غرب شمال در ساکن مردم حوادث، این از ناشی

 مناطق این بر طمعی چشم کشورگشایی منظوربه همواره که روسی، حاکمان میان، این در. شد

گشودند  جنگ را آتش منطقه، این مردم حقوق احقاق برای و گرفتند خود به منجی چهرۀ داشتند،

 (.85: 1388)نجفی و حقانی، 

 از قاجار حکومت مفتضحانۀ هایشکست شاهد روس، و ایران میان جنگ دوره دو خلال در

 مشارکت قبیل از معنوی و مادی امکانات تمام از قاجارها که است حالی در این هستیم؛ روسها

 این تحلیل در. بودند برده بهره... و شیعه علمای جهاد حکم منابع، کارگیریبه انسانی، نیروهای
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 بر قول توافق و بردندمی بهره آن از روسها که شد منعطف ابزارآلاتی سوی به هانگاه تمام جنگها،

آگاهی این . است جنگی ابزارآلات از استفاده ایران، بر روس پیروزی عامل که شد دائر امر این

 میل برداری از تمدن غرب بود. اینوجود آورد که گرته ناقص، میلی در ایرانیان به تمدن روس به

ان توجیه منطقی و عقلانی داشته باشد، بیشتر از برداشتها و دریافتهای حسی ینجای اینکه برای ا به

 (.25/۶/1392)جامه بزرگ،  شد از این محصولات ناشی می آنان

 شناخت آن، هدف که شد صادر غرب شناخت برای تجویزات نخستین ث،حواد این وقوع با

 سوی به را جوامع و بود آمده پدید غرب در رنسانس گیریشکل از پس که بود غربی فنون و ابزار

 و ایران به نظامی مستشاران ورود با. دادمی سوق آن از حداکثری استفادۀ و زمینی بهشتی ساختن

 همین و تر، مشخص فناوری و فنون زمینۀ در غرب دیگر پیشرفتهای غرب، با ایرانیان بیشتر آشنایی

 این تا بروند اروپایی کشورهای به دانشجو عنوانبه قاجار حکومت سوی از ایعده تا شد سبب امر

 نخستین برد، غرب شاگردی سمت به را ایران که غرب، با آشنایی چگونگی این. گیرند فرا را فنون

 شد )روزبهانی، فرهنگ پویا(. متولد بیمارگونه حالتی با که آورد وجود به را شناسانغرب جریان

لازم به ذکر است در این رویارویی ایرانیان با تمدن غرب، کمترین خودآگاهی نسبت به نفس 

این تمدن وجود نداشت و ما شاهد کمتر اثری از واکنش خودآگاهانه نظری در مورد ماهیت تمدن 

 (.۶4: 1372غرب هستیم )مددپور، 

 این رفتهرفته غربی، جوامع به متعدد پذیراندانش اعزام با ایران: به غرب علوم و تفکر ورود .ج

 تفکری علوم افراد، این میان در غرب شاگردی روح دلیلبه شدند. آشنا نیز غربی علوم با افراد

 مناطق برخی این، بر علاوه (.89ـ  88: 1372گردید )مددپور،  ایران فضای وارد آسانی به غرب

 نگاه تأثیر تحت که قفقاز، حوزۀ کشورهای با نزدیکی دلیلبه کشور غرب شمال جمله از ایران

زاده ظهور افرادی همچون آخوندزاده، تقی. زدند دامن ایران به غرب ورود مسئله به بودند غربی

 اند.و... دلیلی بر این مدعاست که با کشورهای حوزه قفقاز در ارتباط بوده

 مشاهده قابل ما امروزی جامعۀ در اکنون هم ورود، این آثار که کرد ادعا توانمی جرأت به

 که است گرفته خود به گوناگونی و جدید هایچهره دخالت، این ما امروزی جامعۀ در البته. است

 کرد. اشاره فعلی آموزشی هایبرنامه و هادانشگاه در دخالت به توانمی آن، نمودهای مهمترین از

بنابراین، ورود تفکر غربی با شعار نوگرایی، که در برابر تفکرات سنتی ایستاده بود، سبب 

آمدن رویکردهای روشنفکری در ایران شد. در مورد روشنفکری دینی باید گفت که این وجود به
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 1320طور خاص از سالهای پس از تفکر از تفکرات جدید در تاریخ معاصر ایران است که به

جایگاه پیدا کرده و تا پیش از این در جامعه ایران وجود نداشته است. این طرز تفکر، که با عنوان 

توان به حل  شده از دین، میتقاد دارد با قرائتی نو و روزآمدشود، اع روشنفکری دینی خوانده می

ی سنتی مشکلات جاری در حوزه سیاسی و اجتماعی در جامعه پرداخت. این دیدگاه، که با باورها

سو دین در سالهای شود. از یک دلایلی در جامعه ایران وارد میدارد به دین، تقابلی آشَکار به

تواند در تحولات سیاسی و اجتماعی تأثیرگذار باشد. از سوی دیگر،  معاصر، نشان داده است که می

 (.117: 138۶ نگرشهای سنتی در دین، دیگر کارایی لازم را به عقیده این افراد ندارد )درخشه،

 جریانات روشنفکری دینی در ایران

 رویکرد علمی به دین

های علمی به ایران با تأخیر صورت توان گفت ورود نگاه با بررسی تاریخ معاصر ایران، می

گرفته است. دلیل این امر در ربط و نسبت با سنتگرا بودن بافت فکر مذهبی جامعه ایران نسبت به 

در ایران در سالهای پس از سقوط رضاخان این رویکرد بتدریج و با دیگر جوامع اسلامی است. 

 (.118: 138۶ای که پدید آمد برای خود جا باز کرد )درخشه،  توجه به شرایط ویژه

توان مهندس  در مورد افرادی که به این طرز تفکر قائل هستند، می مهندس مهدی بازرگان: .الف

دگاه دانست. نگاه ایشان به دین، برگرفته از مطالعاتی بوده مهدی بازرگان را نماینده برجسته این دی

که از دوره جوانی در حوزۀ دین کرده است. ایشان به سبب علمگرایی رایج در آن دوره و اهمیت 

اند  دنبال ایجاد پیوند میان اسلام و علوم جدید بودهچنین پیشینه تحصیلات خود بهعلوم تجربی و هم

های علمی سبب پذیرش بیشتر  بر مبنای این دیدگاه، طبیعی بود که یافته(. 433: 1387)جعفریان، 

توان به مطهرات در اسلام، راه طی  گردید. از مهمترین آثار مهندس بازرگان، می دین در جامعه می

 شده، بعثت و ایدئولوژی، عشق و پرستش و... اشاره کرد.

انتها در  است به بخشی از کتاب ذره بیدر راستای بیان نوع دیدگاه ایشان به علم و دین، لازم 

های تمدن و صنعت گواه امروز پیشرفتهای علم و فرآورده»باب تطبیق دین و علم اشاره شود: 

 «کند ای آسان میهای قرآن است و درک آن مفاهیم و امکانات را تا اندازهبینی و دوربینی پیش

آورد:  مطهرات در اسلام، چنین می چنین، بازرگان در کتاب(. هم20تا الف:  )بازرگان، بی

)بازرگان،  «ای از احکام قدیم تطبیق نماییم ای از ثمره علوم جدید را با گونهخواهیم خوشه می»

(. وی کوشید تا مظاهر همخوان با دلنگرانیهای دینی خود را از تمدن غربی بگیرد و در 4: 1347
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راه انبیا و راه »گوید که  ه طی شده میچنین در بخشی از کتاب راچهارچوب دینی بیان کند. هم

 (.1۶3تا ب:  )بازرگان، بی «ای نیست علم، راه جداگانه

حقا یک »آورد:  انتها در باب انتقاد از تفکرات دینی رایج چنین میایشان در کتاب ذره بی

د رنسانس در اسلام لازم است؛ رنسانس در جهت احیای اندیشه قیامت با بهشت و جهنم آن با استنا

(. البته او 24تا الف:  )بازرگان، بی« نماید به شواهد طبیعی و طرز استدلال و ارائه طریقی که قرآن می

داند و جدایی دین و  از جمله کسانی است که در آثار نخستین خود اسلام را دین سیاسی می

تفسیر دین  رغم تمام تلاشها درکند. بنابراین به سیاست را میراث خاص دنیای مسیحیت قلمداد می

(. نکته قابل توجه 121ـ  120: 138۶گاه علم را بر وحی مقدم ندانست )درخشه، براساس علم، هیچ

های مهندس بازرگان، نه تنها با مخالفت نیروهای روحانی و در مورد وی این است که کوشش

 رو نشد، بلکه مورد استقبال آنان نیز قرار گرفت.های علمیه روبهحوزه

الله طالقانی از پیشگامان جنبش روشنفکری دینی در ایران  آیت محمود طالقانی: الله آیت .ب

شود. ایشان  های دینی دیده می های ایشان، توجه توأمان به مسائل جدید و آموزه است. در اندیشه

دنبال تجویز رویکرد دینی در این موضوعات ضمن پذیرش اقتضائات دنیای کنونی و مدرن به

ب تلاشهای وی برای تطبیق برخی موضوعات دینی با مسائل کنونی، دور از است. به همین سب

زند و معتقد است  انتظار نیست. او برای مفید و سودمندبودن دین، آن را با مفهوم عقلانیت گره می

عنوان مثال با توجه به آیات سوره حج، که در دستور دینی، وجهی عقلایی در زندگی بشر دارد؛ به

در نقد رفتار دینی حجاج و لزوم عاقلانه  1فقیران بخورانید به خود ذبیحه از است کرده آن تأکید

 متحمل باید تعبداً واقعی، مهم هایمصلحت برای آیا»گوید:  برخورد کردن در قضیه قربانی، می

 جنگی، سلاحهای امتحان و مانورها و نظام تربیت برای چنانکه شد؛ مال اتلاف و خسارتها گونهاین

 مصرفِ برای راهی توانمی تعبد، و دستور انجام با یا کنندمی مصرف پول میلیونها! دنیا عقلای

 (.214تا:  )طالقانی، بی «نمود؟ پیدا مال اتلاف از جلوگیری و صحیح

یکی از ویژگیهای خاص این رویکرد این است که علاوه بر حوزه تفکری به اقدامات عملی نیز 

حیطه سیاسی نیز به منصه ظهور رسانده است. تبلور اساسی این وارد شده و تفکرات خود را در 

توان در قالب نهضت آزادی ایران جستجو کرد که هم مهندس بازرگان  تفکر را از حیث سیاسی می
 

 الْفقَِیرَ الْبائِسَ أطَْعِمُوا وَ مِنْها فَکُلُوا الأَنْعامِ بَهِیمهَِ مِنْ رَزقََهُمْ ما عَلی مَعْلُوماتٍ أَیَّامٍ فیِ اللَّهِ اسمَْ یَذْکُروُا وَ لَهُمْ مَنافِعَ لِیشَْهَدوُا .1

 (.38/)حج تشَْکُروُنَ( لَعَلَّکُمْ لکَُمْ سَخَّرنْاها کَذلِکَ الْمعُْتَرَّ وَ الْقانِعَ أَطعِْمُوا وَ مِنْها (؛ )فَکُلُوا30/)حج
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جای تقابل  اند. نهضت آزادی اعتقاد داشت به الله طالقانی از عناصر اصلی این نهضت بوده و هم آیت

گفتند شاه باید سلطنت کند، نه  فکر اصلاح و پیرایش آن بود. آنها میجدی با رژیم شاه، باید به 

حکومت و در چهارچوب قانون اساسی و اصول مشروطیت، سازمانها، احزاب سیاسی و نظیر آنها 

بتوانند به فعالیتهای سیاسی بپردازند. پس از پیروزی انقلاب اسلامی، پیشنهاد آنها عنوان جمهوری 

چنین در دوره جمهوری اسلامی، کمتر از یک ی نظام سیاسی بود. آنها همدموکراتیک اسلامی برا

های اصلاحی و عدم  سال، حکومت در دولت موقت را بر عهده داشتند که به سبب همین نگاه

 (.125ـ  124: 138۶همراهی مورد انتظار با جریان انقلابی، کنار گذاشته شدند )درخشه، 

 رویکرد التقاطی در دین

های چپ در ایران مرتبط دانست. هسته اول  توان به توسعه اندیشه رویکرد را میریشه این 

دلیل کندروی سیاسی نهضت، ایجادگر این نگرش از درون نهضت آزادی ایران بود؛ چرا که به

های چپ، آنان  سوی حرکتهای تند سیاسی کشیده شدند و آَشنایی آنان با دیدگاه نیروهای جوان به

(. در اعتقاد 125: 138۶های مارکسیستی و التقاط آن با اسلام سوق داد )درخشه،  را به سمت دیدگاه

ریزی کردند، باید گفت که آنان ظاهری اسلامی  این گروه، که سازمان مجاهدین خلق ایران را پایه

کردند. آنها دیالکتیک را در تفسیر قرآن، زندگی  ای مارکسیستی دنبال می و علمی را در هسته

و ائمه به کار برده، خارج از اسلام حوزوی که دو ویژگی مرجعیت و تقلید دارد به  پیامبر)ص(

(. این نگرش آنان باعث شد که آنان کافر را 230: 1388پرداختند )امیری،  شناسی التقاطی می اسلام

چنین معنا کنند که کافر کسی است که راه خدا را رد نموده و راه خدا از دیدگاه آنان، حرکت از 

داری به مرحله سوسیالیسم بود  سوی مرحله عالیتر یعنی حرکت از سرمایه مرحله تاریخی به یک

(. بنابراین، کافر، مبارزه با امپریالیسم را سد، و مؤمن با آن 144ـ  143تا:  )هاشمی رفسنجانی، بی

 کند. مبارزه می

های ویژه اندیشههای سیاسی و دینی سازمان مجاهدین خلق ایران از نهضت آزادی و بآموزه

الله طالقانی، چه در آثارش های آیت شده است. اندیشه الله طالقانی و مهندس بازرگان گرفته میآیت

نظیر مالکیت در اسلام و حکومت اسلام و چه در قالب تفسیرهایش از قرآن، مجاهدین را بر این 

مقتضیات اجتماعی هر  کرد که اسلام دین عدالت اجتماعی، مبارزه سیاسی و با باور ترغیب می

چنین عصری سازگار است. کتابهای راه طی شده و عشق و پرستش از مهندس بازرگان، هم

الله طالقانی از مهمترین کتابهای مورد نظر کتابهای جهاد و شهادت و تفسیر پرتویی از قرآن از آیت
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لله سحابی، علاقه فراوانی آنان بوده است. در کنار این آثار، مجاهدین به کتاب قرآن و تکامل از یدا

(. در کنار افراد تأثیرگذار در تفکرات آنان به نام افرادی نظیر 127ـ  12۶: 138۶داشتند )درخشه، 

حسین روحانی در میان مجاهدین  و زاده دوست، محمود عسکری نژاد، علی میهن محمد حنیف

 کردند. میباید اشاره کرد که با نوشتن کتاب، مجاهدین خلق را تغذیه فکری  می

مارکسیسم به نظر ما علم انقلاب »دوست در این راستا قابل توجه است که:  اظهارات علی میهن

است. اجتماع نتیجه تکامل طبیعت است... مارکسیسم علم انقلابی ماست. ما خداپرست هستیم ولی 

دف مشترک پذیریم... ما و مارکسیستهای انقلابی دارای ه عنوان علم انقلاب میمارکسیسم را به

توان به این سخن از حسین  چنین، می(. هم355: 1372)روحانی،  «هستیم و آن محو استثمار است

ما معتقدیم که اسلام راستین با تئوریهای تحول اجتماعی »شناس اشاره کرد که  روحانی و تراب حق

 (.127 ـ 12۶: 138۶)درخشه،  «جبر تاریخ و نبرد طبقاتی سازگاری دارد

مجاهدین، ناکارایی اسلام در شکل دادن مبارزه بود. به همین دلیل بود که آنها در پیشفرض 

ما هرچه پوستین »نهایت از میان اسلام و مارکسیسم به سراغ مارکسیسم رفتند. آنها با این ادعا، که 

نمودیم، بخش دیگری از آن دچار  هزار و چهارصد ساله اسلام را با توجیهات علمی وصله می

: 137۶تغییر ایدئولوژی دادند و رسما مارکسیسم شدند )پارسانیا،  1354در سال « شد یپارگی م

334.) 

این جریان در دوره پس از پیروزی انقلاب اسلامی در ترور مسئولان و رهبران نظام و مردم 

، نقش فعالی 13۶0عادی، بویژه در انفجار حزب جمهوری اسلامی و دفتر ریاست جمهوری در سال

ای که پس از فرار از  گونها رژیم بعثی عراق در دوران جنگ با ایران همکاری کرد بهداشت و ب

ایران، توانست پایگاه خود را در خاک عراق مستقر کند و عملیات جاسوسی و تخریبی علیه 

 (.101: 1388جمهوری اسلامی انجام دهد )دارابی، 

 شناختی نسبت به دین رویکرد جامعه

سعه علوم اجتماعی در ایران با هدف حل مشکلات از طریق نظام دین این رویکرد در پرتو تو

: 138۶وجود آمد و سعی کرد با روش ساختارشناسی اجتماعی به حل معضلات بپردازد )درخشه،  به

باره اشاره کرد  احمد و دکتر علی شریعتی در این آل توان به دیدگاه جلال طور خاص، می(. به132

 دیدگاه خواهد آمد: که در ادامه، جزئیات این

عضو حزب توده شد در دهه چهل دوباره مذهبی  20او، که در دهه  احمد: آل جلال .الف
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گردید و کتابهای غربزدگی و در خدمت و خیانت روشنفکران را نوشت. وی با بیان داستان 

کتاب احمد در  گیرد. آل شناسان قرار می غربزدگی و خدمت و خیانت روشنفکران در زمره جامعه

داند. جلال، شروع بیماری غربزدگی را از  غربزدگی، غرب را نه دارو، بلکه بیماری مهلک می

نشینی تاریخی ما در برابر غرب ای از عقب الله، نشانهداند و معتقد است اعدام شیخ فضل مشروطه می

وحانیت است و دلیل تقابل روشنفکران با ربوده است. به اعتقاد وی، عدم توفیق جنبشهای معاصر به

(. وی معتقد 135ـ  133: 138۶دلیل پیروی روشنفکران از غرب است )درخشه، تقصیر اصلی به

ها و علوم انسانی آنان نیازی نیست. به تعبیر  رغم استفاده از فناوری غربی به تقلید از اندیشه است به

 200الف: 1357احمد،  آل) «از غرب یک مقدار چیزها ما لازم داریم بگیریم، نه همه چیز را»جلال 

(. او در کتاب در خدمت و خیانت روشنفکران، از آنجا که بعد از مشروطه، روشنفکران 201ـ 

های ظهور و بروز تجدد در ایران را فراهم کردند، نگاه کاملا منفی خود را به روشنفکری  زمینه

 (. 35: 2ب، ج 1357احمد،  سازد )آل آشکار می

هضت امام خمینی)ره(، ادبیات خود را در بازگشت به هویت بومی و شروع ن 1341وی از سال 

(. 247: 1388و خودی به بازگشت به هویت دینی تغییر داد و با این نهضت همراهی کرد )امیری، 

دهد زیر دست می احمد کوشید تا تصویری را که دولت از ترقی و تعالی و عقلگرایی غربی به آل

همراه آن بازگشت به  انگی را در میان روشنفکران رواج داد و بهسؤال ببرد. او نظریه از خودبیگ

 (.133: 138۶هویت فرهنگی اسلامی را پیشنهاد کرد )درخشه، 

احمد ضمن دلبستگی به دین و جریانات دینی، انتقاداتی به روحانیت نیز دارد که البته این  آل

زدگی  ا استفاده از ابزار جدید با غربتوانست ب معنای انکار نیست. او معتقد است روحانیت می نقد به

گرایی دینی اعتراض دارد و جریان روحانیت را به اصلاح فرا  چنین به خرافهمقابله کند. وی هم

 (.83: 1341احمد،  خواند )آل می

. وی از پیشگامان حرکت بازگشت به خویشتن بوده است او :دکتر علی شریعتی .ب

فرهنگی اسلامیمان است و بازگشت به همین خویشتن را باید تکیه ما به همین خویشتن »گوید:  می

تا  )شریعتی، بی «شعار خود کنیم. به خاطر اینکه تنها خویشتن است که از همه به ما نزدیکتر است

های علوم قرن نوزده و بیستم است که حتی در  (. رویکرد او به دین براساس یافته32ـ  31الف: 

 (.137: 138۶ت )درخشه، تعبیرش از اجتهاد نیز مشخص اس

های  و پایبندی به آن از قالبهای مارکسیستی و برخی دیدگاه  رغم نمود مذهبی شریعتی به
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توان فراموش کرد. وی با چنین  کرد؛ اما انتقادات وی به مارکسیسم را نیز نمی مارکس استفاده می

سبب، افرادی را که در دیدگاهی، پل واسطی میان دیدگاه متدینان و روشفکران بود و به همین 

کرد  سمت خود جذب می های جدید متمایل بودند به کنار گرایش مذهبی و سنتی به اندیشه

 (.۶15: 1387)جعفریان، 

در اسلام »کند و معتقد است:  دکتر شریعتی، فکر اعتراضگرایی و رنسانس اسلامی را دنبال می

نظر در بینش و فهم مذهب  که تجدیدنظر در مذهب نبوده بل معنی تجدید هرگز اصلاح مذهبی به

تا  )شریعتی، بی «بوده است و بازگشت به اسلام راستین و شناخت حقیقی روح واقعی اسلام نخستین

 (.10ب: 

وی اسلام را فرهنگی فاقد ارزش اجتماعی، تعهد اخلاقی و ظرفیت انقلابی دانسته و حامی 

د او اسلام را باید از صورت تکررها و (. به اعتقا138: 138۶اسلام ایدئولوژیک است )درخشه، 

بخش مترقی،  صورت اسلام آگاهیای که بزرگترین عامل انحطاط است به سنتهای ناآگاهانه

(. 32ـ  31تا الف:  دهنده و روشنگر مطرح کرد )شریعتی، بی عنوان ایدئولوژی آگاهیمعترض و به

شناختی مبتنی بود و به قول خود به  شناسی شریعتی برای طرح در جامعه بر تفکر جامعه نوع اسلام

دنبال تبیین کارکردهای مثبت دینی در امور اجتماعی است. پردازد تا درس دین. او به درد دین می

معنای کلامی آن توجه ندارد، بلکه از توحید و شرک  او حتی در مبحث توحید و شرک در دین به

 (.13۶: 138۶گوید )درخشه، اجتماعی سخن می

شریعتی در انقلاب اسلامی، غیرقابل انکار است. وی با طرح اسلام علوی، زینبی و نقش دکتر 

و به  1351تا سال  1347گیری فضایی انقلابی در کشور مؤثر بوده است. از سال  ابوذری در شکل

دعوت شهید مطهری، دکتر شریعتی با حضور در حسینیه ارشاد و سخنرانی در آن، اثرگذاری 

 (.۶24: 1387ت یا افراد انقلابی داشت )جعفریان، معتنابهی بر جریانا

 شناختی به دین رویکرد معرفت

اندوزی در سه حوزه دین،  شود بر حوزه دانش این رویکرد، که با عنوان عرفیگری شناخته می

کند. در این رویکرد، نقد دین و معرفت دینی، مهمترین حوزه نقد مورد  فلسفه و علم تأکید می

ـ  110: 1378عتقدند معرفت دینی، بشری است و آن فهم، نسبی است )زکریایی، توجه است. آنها م

 (. مهمترین نمایندگان این دیدگاه، دکتر عبدالکریم سروش و محمد مجتهد شبستری هستند. 115

حیات فکری دکتر سروش با تغییر و تحولات محسوسی همراه بوده  دکتر عبدالکریم سروش:
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الله  الله بهشتی، آیت هایی نظیر آیت انقلاب اسلامی در کنار چهرهاست. وی در سالهای نخستین 

پرداز تبدیل  ای نظریه صدر به چهره چنین افرادی نظیر بنیهای چپ و هم یزدی، علیه دیدگاهمصباح

)ره( و ترویج انقلاب فرهنگی از سوی امام خمینیسالها، وی با عضویت در ستاد   شد. در همین

های اولیه خود و  رفته با اندیشه دست آورد؛ اما رفته ای به ی، جایگاه ویژههای شهید مطهر اندیشه

ای منتقد نظام و شهید مطهری مبدل گشت. دوره  چنین با انقلاب اسلامی فاصله گرفت و به چهره هم

تر هم شده با انتشار کتاب قبض و بسط  دوم حیات فکری وی، که تاکنون ادامه دارد و پیشرفته

رفته  ش، رفته1370ای به نام کیان در دهه  شروع شده است. او با حضور در حلقهتئوریک شریعت 

ـ  50۶: 1388شناختی لیبرالی در قداست معرفت دینی تشکیک کرد )دارابی،  با اتکا بر معرفت

508 .) 

لاح طشناسانه دارد. باید دانست دو اص سروش در حوزه روشنفکری دینی، دیدگاهی معرفت

دینی  بی توان روشنفکری را در بطن ت و نمیدینی از نگاه او قابل جمع اسروشنفکری و معرفت 

 (. 1۶3: 1378دانست )زکریایی، 

شناسی دینی است. با توجه به اینکه  عصری شدن دین، دیدگاه خاص سروش در حوزه معرفت

را  تأویلی جدید نسبت به دین، معرفت دینی داند در نگرش ت از معرفت دینی میاو، دین را متفاو

داند که لازمه چنین نگرشی  می  تاریخی و مقید به متن عصر و زمان و برخاسته از علایق اجتماعی

های  این است که باید در عصر حاضر، فهم دینی نیز مطابق با شرایط زمان تغییر کند. دیدگاه

ک هایی نظیر کارل پوپر، گادامر و جان هی توان تحت تأثیر چهره شناختی سروش را می معرفت

چنین، وی در اظهارنظری، خود را نومعتزلی خوانده است (. هم511ـ  509: 1388دانست )دارابی، 

 دنبال تجدید بنای معرفت دینی براساس عقلگرایی است.( که به1387)سروش، 

شبستری، که روزگاری به لباس روحانیت ملبس بود در زمره افرادی  محمد مجتهد شبستری:

کنند. بیش از هر  شناسانه را دنبال می ه روشنفکری دینی، دیدگاهی معرفتگیرد که در حوز قرار می

شود. برخی معتقدند وی در این مسیر از  چیز، هرمنوتیک در فهم و تفسیر متون در آثار وی دیده می

 پذیرفته دین تفسیر برای را انسانی شیوه شلایرماخر همچون شلایرماخر تأثیر پذیرفته است. شبستری

 (.1390کند )بازیار،  لحاظ روشی نیز همانند شلایرماخر عمل میاست و به 

ها، علایق و انتظارات مفسر مبتنی است و بنابراین،  فهم گوید فهم و تفسیر متون بر پیشایشان می

(. لازمه 531: 1388کند )دارابی،  تفسیر وحی اسلامی از اصول کلی دانش هرمنوتیک پیروی می
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دینی را تحت تأثیر تجاربی بدانیم که افراد از خود، جهان و پیرامون دیدگاه وی این است که فهم 

دارند. بر این اساس، داوری در مورد تفسیر هم کار دشواری است؛ چرا که هر فردی، تجربه دینی 

مخصوص به خود دارد و نباید به دیگران تعمیم بدهد و از دیگران انتظار پذیرش حرف خود را 

سازی معرفت دینی با معرفت  اظهارات مجتهد شبستری نیز نوعی همسان داشته باشد. بنابراین از

کتابهای مهم ایشان عبارت است از: هرمنوتیک، کتاب و سنت، ایمان  آید.  عرفی و بشری بیرون می

 و آزادی، نقدی بر قرائت رسمی از دین، تأملاتی در قرائت انسانی از دین.

 انشناسی تطبيقی روشنفکری دینی در ایر جریان

شناسی تطبیقی روشنفکری دینی در ایران، بررسی منسجم ویژگیهای این جریانات و  در جریان

 شود:نیز بیان نقاط افتراق و اشتراک آنها لازم است که در ادامه به آنها پرداخته می

 ویژگی جریانات روشنفکری دینی در ایران معاصر

توان ویژگی جریانهای مورد اشاره  می با توجه به آنچه در مورد هر یک از جریانات گفته شد،

 را در جدول ذیل آورد:

 
 ویژگی جریانات روشنفکری دینی در تاریخ معاصر ایران .1جدول 

 رویکرد
 رویکرد

 علمی به دین

 رویکرد

 التقاطی در دین

 رویکرد

 شناختی به دین جامعه

 رویکرد 

 شناختی به دین معرفت

 فکر اصلی
اسلام در قالب 

 علمگرایی تجربی

اسلام در قالب 

 مارکسیسم

و   کارکرد اجتماعی

 سیاسی دین

های  اسلام در قالب دیدگاه

 شناختی نوین معرفت

 گیری زمینه شکل
عدم کارایی 

 های سنتی دیدگاه

های  توسعه اندیشه

 چپ در ایران

توسعه علوم اجتماعی 

 در ایران

های  گیری دیدگاه شکل

 شناختی نوین معرفت

 اولویت دین نگاه به دین
فهم مارکسیستی از 

 دین
 معرفتهای دینی متکثر لزوم اصلاح دین

 نگاه به تجدد

 

سایه علمگرایی 

 بر دین
 اولویت مارکسیسم

انتقاد و پذیرش توأمان 

 تجدد

پذیرش چارچوبهای 

 شناختی غرب معرفت

 ورود به سیاست

 )مصداق(

نهضت آزادی 

 ایران

سازمان مجاهدین 

 خلق ایران

تأثیر بر افراد و 

 جریانات انقلابی

گیری دگراندیشان در  شکل

 صحنه سیاست

 افراد اثرگذار
مهدی بازرگان، 

 محمود طالقانی

نژاد،  حنیف

 دوست و... میهن

 جلال آل احمد،

 علی شریعتی

عبدالکریم سروش، محمد 

 مجتهدشبستری
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 نقاط اشتراک جریانات روشنفکری دینی در ایران معاصر

نقاط اشتراک این جریانات از دیدگاه افراد متعددی مورد بررسی قرار گرفته است. مهدی 

ابوطالبی در کتاب ارتجاع روشنفکری بعد از انقلاب اسلامی، وجه اشتراک جریانات روشنفکری 

. اصلاح 3. غربگرایی 2. علمگرایی 1کند:  دینی در ایران معاصر را در سه ویژگی جمعبندی می

 (. 132: 1387البی، دینی )ابوط

جهاندار امیری نیز در کتاب روشنفکری و سیاست، )بررسی تحولات روشنفکری در ایران 

. نقد روشنفکران نسلهای 1داند:  معاصر، ویژگیهای روشنفکری دینی را شامل چهار ویژگی می

ای دین و . احی4های مدرن  . استفاده از علم و آموزه3شناسی و روحانیت سنتی  . نقد دین2گذشته 

 (.27۶ـ  259: 1383نقش آن در جامعه )امیری، 

توان ویژگیهای مشترک جریانات روشنفکری دینی را در تاریخ  با لحاظ این اظهارات، می

 بندی ذیل آورد: معاصر ایران در صورت

 
 . اشتراکات جریانات روشنفکری دینی در تاریخ معاصر ایران2نمودار 

 

 نقاط افتراق جریانات روشنفکری دینی در ایران معاصر

روشنفکری دینی در ایران معاصر در بیان ویژگی هر یک از این جریانات تفاوت جریانات 

شود تا نشان داده شود چه  بندی منسجمی از این نقاط افتراق انجام می آمد؛ اما در این بخش، دسته

 گیری آنها شده است: عواملی سبب شکل

  سلبی

  ایجابی  ایجابی

  سلبی

ین
ه د

وز
ح

 
 

حوزه تجدد
  

ین
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وز
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حوزه تجدد
  

روشنفکران  نقد

 گذشته

 های روشنفکری غربیاستفاده از بهره

 

 احیای نقش دین در جامعه

شناسی نقد دین

رایج



 27/ دینی در تاریخ معاصر ایرانشناسی تطبیقی روشنفکری  جریان

 

 

 

 
 

 افتراقات جریانات روشنفکری دینی در تاریخ معاصر ایران .3نمودار 

 

 گيری نتيجه
اندیشه معاصر ایران، نیازمند تدقیق در جریانات مختلف فکری، سیاسی و فرهنگی  تأمل در

است. یکی از مهمترین جریانات مؤثر در این دوره، روشنفکری است که درپی حضور آنان و 

وجود آمده  چنین به سبب بافت سنتی و دینی در ایران، جریانی با عنوان روشنفکری دینی به هم

دنبال حفظ توأمان ارزشهای روشنفکری و دینی است و چگونگی بهاست. روشنفکری دینی 

ها به برخی سؤالات اساسی، جریانات مختلفی را در زمینه روشنفکری دینی در  پاسخگویی گروه

 ایران معاصر ساخته است. 

توان به چهار جریان اشاره کرد که عبارت  در بیان جریانات روشنفکری در ایران معاصر، می

شناختی نسبت به  . رویکرد جامعه3. رویکرد التقاطی در دین 2رویکرد علمی به دین  .1است از: 

سراغ  توان به شناختی به دین. در شناخت هر یک از این جریانات، می . رویکرد معرفت4دین 

 تفاوت در روش

تفاوت در نظام 

 گذاریاولویت

 التقاطی

 پوزیتیویستی

 شناختیجامعه

 
 شناختیمعرفت

 اولویت تفکر دینی

 اولویت تفکر جدید

 رویکرد علمی به دین

 رویکرد التقاطی در دین

 شناختی به دینرویکرد جامعه

 شناختی به دینرویکرد معرفت
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 سیاست و افراد به تجدد، ورود به دین، نگاه به گیری، نگاه شکل اصلی، زمینه ویژگیهایی نظیر فکر

 و  اجتماعی مارکسیسم، کارکرد قالب در تجربی، اسلام علمگرایی قالب در رفت. اسلاماثرگذار 

عنوان فکر اصلی هر یک از شناختی به معرفت نوین های دیدگاه قالب در دین، اسلام سیاسی

وجود آمده  های اجتماعی کمابیش متفاوتی به رود که در زمینهشمار می های چهارگانه به گروه

 است.

ای و تطبیقی به خود بگیرد و اشتراکات و  شود که جنبه مقایسه گاه تکمیل می شناسی، آن جریان

 در دین نقش افتراقات جریانات بررسی شود. نقاط اشتراک این جریانات عبارت است از: احیای

گذشته. این  روشنفکران رایج، نقد شناسی دین غربی، نقد روشنفکری هایبهره از جامعه، استفاده

بندی شد. دو وجه مشترک در شمار ویژگیهای  وجوه مشترک در دو بخش سلبی و ایجابی دسته

 عنوان ویژگیهای سلبی بیان شده است.ایجابی و دو وجه دیگر به

وجه تمایز و تفاوت جریانات روشنفکری دینی نیز در دو سطح اصلی است: در روش و 

ری، برتری و انتخاب دین یا علم )تجدد( در گذا گذاری. منظور از اولویت چنین نظام اولویت هم

مواقع لازم است. در روش نیز رویکرد علمی به دین، روشی پوزیتیویستی دارد. رویکرد التقاطی در 

شناختی  شناختی، روش جامعه روش نیز دچار التقاط میان اسلام و مارکسیسم است. رویکرد جامعه

ای فکری به بحث در باب  شناختی و در لایه رفتشناختی نیز با رویکرد مع دارد و دیدگاه معرفت

 پردازد.  نسبت دین و تجدد می

این نوشته با تمام تلاشی که در زمینه آشنایی با جریانات روشنفکری دینی در ایران معاصر 

تواند در راستای این  کرده، نیازمند تکمیل از طریق پژوهشهای بعدی است. بخشی از آنچه می

 ین موارد است:نوشته ادامه یابد، ا

 های گوناگون و نماینده هر یک از جریانات روشنفکری دینی ـ آشنایی با چهره

 ـ روشنفکری دینی و سیاست در جمهوری اسلامی ایران

 شناسی جریانات روشنفکری دینی در جمهوری اسلامی ایران ـ آینده
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A Comparative Study of the Trend of Religious 

Intellectuals in the Contemporary History of Iran 

Hosein Mohammadi Sirat  

Sayyed Mahdi Mousavi Nia  

The emergence of the Constitutional Revolution paved the way for the 

establishment of intellectualism into Iran, as a result of which, and due to the 

religious context of Iranian society, we came across the event of religious 

intellectualism in recent years. Employing a comparative study, this research aims at 

providing an answer to the question concerning the differences and similarities 

between the formulations of the basic characteristics of the trends of religious 

intellectualism in contemporary Iran. Four approaches to religion, including 

“scientific”, “eclectic”, “sociological”, and epistemological ones, were identified as 

the trends of religious intellectualism in contemporary Iran. The common points in 

all these approaches encompass two main, positive and negative aspects.  The 

positive aspects include the revival of the role of religion in the society, and making 

use of the advantages of the Western intellectualism. The negative aspect includes 

criticism on the current theology and intellectuals of the past. These trends are 

different from one another in terms of methodology and system of prioritization. 

Prioritizing refers to choosing religion or science (modernity) in indispensable 

situations. These approaches deal with religion and modernity through different 

methods including positivist, eclectic (Islam and Marxism), sociological, and 

epistemological, respectively. 

Keywords: intellectualism, religious intellectualism, contemporary history of 

Iran, comparative trend studies. 
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